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En esta Seccién la Revista de Filosofia procurard re-
sefiar todas las obras de contenido fiiosdfico aparecidas en
Costa Rica o de autor costarricense (desde el afio 1945), y pu-
blicard el elenco de los articulos de tema filoséfico o relacionado
con la Filosofia aparecidos en Costa Rica (en este nimero,
los aparecidos en el afio 1956). De las obras costarricenses,
las resefias procurardn ser estrictamente informativas, ¥, cuan-
do de alguna se haya publicado algin comentario en Revista
extranjera de prestigio, La Revista de Filosofia reproducird

éste.

SKUTCH, ALEXANDER F., The Quest of the Divine (La btisqueda de lo di-
vino). Boston, Meader Publ. Company, 1956. ps. 440.

A. Skutch es un Zzoblogo norteamerica-
no que, desde hace unos veinte afios, vi-
ve en Costa Rica y reside actualmente en
el Valle del General. Durante muchos a-
fios le he conocido por sus destacadas in-
vestigaciones en el campo de la Historia
Natural, sobre todo por sus estudios de
Ornitologia de la América Central. Por e-
llo, encontrar por un azar este volumen,
rico de reflexiones en un campo distinto,
escrito cn un inglés claro, pleno y agrada-
ble, mec causé gran sorpresa, como proba-
blemente también a la mayoria de sus co-
legas en Zoologia. La sorpresa aumenta
cuando se examina el libro y se capta el
fondo de lectura y meditacién disciplina-
das en que se apoya la .obra. En verdad,
el libro "es acreedor a un comentario es-
trictamente filoséfico, aunque este cmpefio
mio sirva solamente como aviso de la apa-
ricién de un libro extraordinario, medita-
do en el remoto Valle del General.

Habiendo conocido al A. por su inves-
tigacién como cientifico en mi propio cam-
po, la Zoologia, le pregunté, hace poco, cé-
mo fué el adquirir esta nueva inquietud,
como se di6 este cambio dristico en su
dedicacién. Me contestd que realmente no
se trat6 de un cambio, sino, mas bien, de
una continuacién légica de su estudio de
los seres vivos. Durante dos décadas, me
dijo, he investigado las formas de la vi-
‘da: y la ampliacién de este interés a una
bsqueda de causas, fuerzas y fines mas a-
ll4 del alcance de la ciencia objetiva me
parece algo inevitable y congruente .

Como consecuencia de su fondo cienti-
fico, A. Skutch no se precipita en medio
de la Metafisica, sino que se acerca cuida-
dosamente aprovechdndose de los cami-
nos del método cientifico hasta su ultima-
cién, hasta llegar a los wltimos limites de
lo comprobable. Tal vez esta aproximacién
no sea unica entre las obras filoséficas, pe-
ro si me pareci6 grande su originalidad.

Comienza la obra con un examen de
las ideas de la divinidad que el A. estima
inaceptables, y en esta categoria incluye
todas las concepciones tradicionales de lo
divino. Destronado cl dios convencional
queda en el seno del hombre un vacio,
que suele llenarse por medio de uno de
estos dos expedientes: el panteismo o el
humanismo. Para A. Skutch ninguno de
ambos es satisfactorio, como estimulo pa-
ra nuestra ‘“lealtad césmica” o como fuen-
te de certeza de que el universo no es hos-
til. Propone sustituirlos por un principio
que denomina “armonizacién”; la idea de
que la vida constituye una faceta de un
orden y de una belleza que se expanden
por todo el universo.

Esto me parece simplemente una de-
claracién de la continuidad de los proce-
sos de evolucién organica y evolucién cbs-
mica. Este concepto estd de acuerdo con
la evidencia cientifica, en cuanto se am-
plie ésta. El cientifico confirma que los
procesos de seleccién producen desde "~ los
tropismos de la ameba a la mente huma-
na, que sucedié esto solamente mediante
una evolucién quimica variadisima y que
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ésta fué expresién de una evolucién con-
tinuada de todas las fuerzas y sustancias
del universo material.

Segiin A. Skutch, el hombre puede ver
en esta integracién césmica “‘el benéfico, po-
derozo, difundido y duradero” sustitutivo
de la divinidad tradicional. Esto me parece
cuestién de gustos y de inclinacién indivi-
dual. Aunque no es estrictamente doctrina
panteistica, se asemeja a la idea griega con-
tigua de un poder evolutivo interno, como
opuesto al Jehova hebreo, que arregla el u-
niverso desde afuera, creando sin plan y
destruyendo a capricho; y no hay duda de
que es una idea més agradable. A A. Skutch
esta idea se le revela como ‘razén, amor,
belleza, valor y crecimiento”, y es todo lo
que se puede llegar a saber de lo divino.

Las reflexiones ya citadas se incluyen en
los siete primeros capitulos de la obra. Los
once siguientes comprenden una serie de a-
plicaciones de las conclusiones -anteriores a
los problemas de la Psicologia y de la Eti-
ca.

En el cap. VIII se examina la influen-
cia reciproca del bien y del mal, como fac-
tores de las sociedades animales. El bien es
la armonizacién bésica; el mal es la ten-
dencia destructiva impuesta por la lucha
por la existencia. Siguen cuatro capitulos
que tratan de la Etica, cuyo éxito es la rea-
lizacién de una aspiracién perenne de la

filosofia, o sea, la fundacién de la ética en
una base césmica. Culmina esta serie de ca-
pitulos con la expresién de un ideal ético,
que aparece irrefragable, se acepte la base
césmica o no: “Debo vivir de tal manera
que resulte la mayor perfeccién al mayor
niimero de cosas, acordindome siempre de
que soy una de las cosas que procuro pro-
teger”.

El dltimo capitulo es un ensayo sobre la
inmortalidad. Aqui se manifiesta el A. un
hombre profundamente religioso, quien, a
causa de la carencia de evidencia cientifica
que niegite la inmortalidad del espiritu hu-
mano, propone usar la perspectiva de una
continuidad espiritual como base para un
juego de reglas y modelos de la conducta
humana. Asi, el A. sobrepasa mi concepcién
del alma, en la cual el espiritu es un con-
juﬁto de sinapsis no predestinadas a sobre-
vivir al cuerpo méis que la secrecién de la
bilis. Sin embargo, incluso por el biblogo in-
capaz de librarse de las sogas de su disci-
plina, los ideales éticos de A. Skutch pue-
den ser reconocidos como, no solamente vé-
lidos, sino como la WUnica esperanza de la
humanidad. '

Para los lectores costarricenses serd in-
teresante saber que A. Skutch continia su
investigacién filoséfica con la preparacién
de un nuevo volumen sobre Etica.

Archie Carr

HEINTZ, PETER, La enseiianza de la Sociologia en los Estudios Generales. San
José, Univ. de Costa Rica, 1956, ps. 44.

Hace unas semanas sali4 de las pren-
sas del Departamento de Publicaciones de
nuestra Universidad una guia sobre la en-
seflanza de la Sociologia en los Estudios Ge-
nerales, cuyo A. es el socidlogo suizo Dr.
Peter Heintz. Es harto dificil hacer un re-
sumen y una critica de este manual por-
que trata en unas pocas paginas las rela-
ciones existentes éntre Sociologia y socie-
dad, la Sociologia y las Humanidades en
los Estudios Generales, el desajuste entre la
ensefianza y la investigacién y un plan de
conferencias con los cursos complementa-
rios en Sociologia. A eso se afiade que el
A., por tratarse de un manual para profe-
sores, presume que el lector esté al tanto
de todos los problemas que ofrece el es-
tudio de la Ciencia de la Sociedad.

Hasta hace poco se crefa que la So-
ciologia reuniera todos los conocimientos a-
cerca del hombre como ser social en una
unidad y que tratara de indagar las leyes
que dominan el desarrollo de la sociedad
humana. El célebre sociélogo F. Mueller-
Lyer opina que el hombre, que gracias a
los medios que le facilitaron las Ciencias
Naturales, se convirti6 en sefior de la na-
turaleza, sblo podrd aprovecharse ventajo-
samente de las conquistas culturales tenien-
do los conocimientos que a este respecto
la Sociologia le ofrece. P. Heintz, en cam-
bio, explica que la ciencia de la sociedad ha
reducido sus pretensiones y aspiracioncs, li-
mitdndose la mayoria de los sociélogos a
elaborar teorias de pequefia envergadura y
basadas en observaciones relativamente bien
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CRITICA DEL HUMANISMO

AMlexander F. Skutch (*)

'1.—CARACTERISTICAS DEL HUMANISMO

Uno de los movimientos mas extendidos del pensamiento moderno ha tomado
ara si la antigua y algo indefinida denominacién de Humanismo. Aunque no le faltan
xpositores filoséficos, el Humanismo no es tanto un sistema definido de Filosofia,
omo una mezcla de matices de opinién que se agrupan desde diversas distancias y
irecciones alrededor de uil centro comdn. El caricter distintivo central que une estos
iversos puntos de vista es su insistencia sobre la importancia del hombre. Los humanis-
tas creen que el fin y la sancién de toda actividad humana es la humanidad, y qtié
os hombres pueden encontrar en sélo ellos mismos los puntos de orientacién adecuados
ara su pensamiento y accién. En esto difieren profundamente, no sélo de aquéllos que
ostienen que sin una religién revelada la humanidad estaria perdida, sino también de
quellos pensadores, tanto religiosos como laicos, que han insistido en la adecuacién
e nuestra inteligencia para dar direccién a la vida humana por la consideracién de
relacién del hombre a un todo mis grande, el Ser Supremo del Universo, y en
a necesidad de tal orientacién. Para el humanista, por tanto, la superioridad de la
umanidad es, no sélo el dnico posible fin de nuestros esfuerzos, sino que la existencia
1 hombre no tiene sentido fuera de su propia clase, ni necesita buscar ninguna guia
mis alli del mismo. Asociada con estos principios, estd la creencia de que nuestra
vida se encuentra estrictamente limitada a su fase corpérea y que no tiene ninguna
posible extensién en un mis alli. No estoy seguro de que todos los que se Ilaman
'si mismos humanistas, estén de acuerdo con todos estos puntos, pero a mi me parecen
damentales para la posicién humanista, y cualquier desviacién de ellos lo haria a
0 mis o menos humanista.

Este concepto central de Humanismo determina su filiacién. Necesanamente
e une en Filosofia con el Naturalismo y el Materialismo, ya que el reconocimiento
de fuerzas mentales o espirituales en el Universo socavaria a la larga sus fundamentos.
Emplea desdefiosamente el término ‘sobrenatural’ para todo el vasto sector de realidad
e desde Kant han llamado los filésofos trascendente. Atribuye importancia solamente
las funciones perceptivas y racionales de la mente humana, depreciando su facultad
tuitiva. Es positivista y encuentra en la ciencia a una guia mis segura que en la
osofia. En Etica es utilitarista, aun cuando no reconozca abiertamente su alianza
1 las doctrinas de Jeremias Bentham. Aun cuando el Humanismo se llame a si mismo

*) Sobre la personalidad de A. F. Skutch, conocido bidlogo y filésofo, véase: Revista de
Filosofia de 1a Universidad de Costa Rica, 1, 1 (1957), 87-88.
Trad. de Ligia Herrera.
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algunas veces una religién, rechaza cualquier forma de religién que pueda ser receng
cida como tal. En politica se inclina hacia la democracia, aunque una aristocracia
atin un despotismo benigno no pareceria ser incompatibles con sus tesis centrales.

vez el rasgo més distintivo del Humanismo sea el no ser un credo definido o una Filg
sofia consistentemente organizada, sino un fenémeno psiquico, amorfo y difuso d
la era presente, la enfermedad espiritual del hombre moderno. Ya que toma tanta
formas, no serd posible especificar en el espacio de que disponemos los postulado
especificos de la doctrina humanista y tratarlos individualmente. M3as bien serd nec
sario considerar los rasgos comunes a muchas o a la mayoria de las formas del Huma
nismo, y sefialar sus errores y peligros.

2.—SU IMPIEDAD

Los peligros inherentes al Humanismo son muchos y grandes. Uno de lo
cargos mas graves contra él es que aisla al hombre de las fuentes de su ser. El aisla
miento es, por supuesto, ideal o espiritual, més de sentimiento que de hecho, porqu
ningin hombre continuaria siendo si se le separa de la fuente de su ser. “Nada qu
no sea humano merece nuestra adoracién”. A mi me gusta el uso de la frase “sere
mortales” mas bien que simplemente “hombres”, 1a cual seria la expresién humanista;
mis estricta de este sentimiento. En la sentencia subsiguiente, el Profesor Murray hzbl
de “un espiritu de bondad perfectamente real que atraviesa hasta cierto punto toda:
vida, pero que encuentra su mis alta expresion en los hombres mejores, el espiritu
que solamente podemos llamar Humanitas, Humanidad” (1).

Este espiritu de mutua ayuda merece ciertamente nuestra reverencia, pero ¢no
es también digno objeto de veneracién aquel principio de los seres vivos que los induce
a revestirse de bellas formas y colores y su hambre de descubrir 1a verdad? Y podemos
nosotros, si queremos, aplicar el término Humanitas a este espiritu de ayuda mutua;
sin embargo, todo estudioso de la naturaleza sabe que es algo mis antiguo en el mundo
viviente que el hombre como algo parecido a su forma presente, y mucho méis amplia-
mente difundido. No necesitamos mas que mencionar los insectos sociales, los mamiferos
gregarios y los pajaros. Verdaderamente, algo de este espiritu de ayuda existe en todas
las criaturas, ya sea sociales o solitarias, que alimentan y protegen a sus pequefiuelos;
y esta solicitud paternal por el bienestar de su prole es la forma primitiva de la cual
todos los sentimientos altruistas han brotado, en el hombre no menos que en otras
clases de animales (2). Nosotros suponemos que el espiritu de ayuda mutua es mis
consciente y explicito en su expresién en nosotros mismos que entre otras criaturas,
pero mo son mas que presunciones imposibilitadas de prueba formal.

Pero, para llevar nuestra bisqueda de origenes a una fuente verdaderamente
primaria, ¢de dénde viene este espiritu de ayuda que Comte se complacia en llamar
“Dios”? ¢Lo creé la humanidad o la vida, de novo, sacindolo de Ia nada? ¢Es que la
especie humana se desarrollé en el vacio? El mundo pasé por un periodo de desarrollo
inconcebiblemente largo antes de estar preparado para mantener la vida; y los seres
Vivos a su vez pasaron a través de generaciones sin ndmero antes de que pudieran,

" consciente o deliberadamente, crear algo. Este espiritu de ayuda mutua es, por tanto,

e p—

(1) Stoic, Chistian and Humanistit (1946), 185 - 186,
2) SUTHERLAND, ALEXANDER: Tbe Origin and Growtb of ihe Moral 1898,
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sélo un punto avanzado en un proceso césmico; fuera o no explicito en el mundo pre-
humano, fue sin duda inmanente a ese mundo. Si el espiritu de cooperacién, o cualquier
otro rasgo o capacidad exhibidos por la humanidad merece nuestra adoracién, aquel
sustrato césmico del cual broté no puede ser indigno de adoracién. Si produjo sola-
mente esta (nica cosa que merece veneracién, él mismo no seria desmerecedor de
adoracién.

Sin embargo, aquello de lo cual naci6 el espiritu de cooperacién no puede
ser “Dios” en su integridad, sino una de las potencialidades sin niimero del Ser Supre-
mo. Asi, en tanto que el Humanismo contenga algiin precepto verdadero e inspirador,
-inevitablemente conduce por un desarrollo claro y légico a su propia trascendencia,
tanto hacia lo alto, en nuestro ascenso hacia la fuente primera de nuestro ser, como
lateralmente, por medio de la consideracién de nuestra relacién con la totalidad del
mundo viviente. Aun cuando el Humanismo moderno expresa verdades parciales, cuando
pretende convertirse en una religién o una Filosofia Gltima, hace el tonto. La piedad
ha sido definida como la reverente consideracién de las fuentes de nuestro ser; el
Humanismo, que vuelve las espaldas a dichas fuentes, es impio.

El Humanismo conduce a los hombres a sobreestimarse a si mismos, y su

- capacidad y su importancja en el sistema de los seres. Hincha el orgullo humano hasta
un grado intolerable. Este egotismo ya era lo suficientemente malo el dia en que el
Salmista, con una disposicién de 4nimo exuberante, alabé a Dios por haber hecho
al hombre un poco mis bajo que los hombres y lo coroné de honor y gloria poniendo
todas las cosas bajo sus pies. Pero él por lo menos reconocié seres superiores en Jehova
y los angeles. Las realizaciones del hombre moderno en tecnologia no han tendido a
purificar su orgullo innato. Si a este rasgo psiquico primitivo y al sentimiento de poder
engendrado por el control de las fuerzas naturales anadimos una Filosofia que exalta
al hombre por sobre las fuentes de su ser, provocamos una megalomania tal como el
mundo no ha visto nunca. Una locura tal en un animal que sélo excepcionalmente
consigue el control de sus pasiones estd cargada de peligros terribles.

3.—SU FRACASO EN PROPORCIONAR ORIENTACION MORAL Y ESPIRITUAL

El Humanismo es radicalmente incapaz de establecer valores o fines que sean
a la vez durables y ampliamente apremiantes. El hombre ha guiado siempre sus pasos
por aquéllo que estd més alld de su alcance. En el mar o en el desierto fija su rumbo
por las estrellas; en despoblado, se orienta por el pico de la montafia distante; su
aguja magnética es alineada por fuerzas externas a ella misma y mas alld de su control.
- Nada que siga solamente los propios movimientos del hombre puede servir para guiarlo,
porque se vuelve cuando él se vuelve y se aparta del sendero cuando él se aparta. La
cosa no es diferente con la direccién espiritual y moral que con la direccién en el
espacio; también requiere algiin punto externo para orientarse. Los Profetas recono-
cieron a Dios como la autoridad y el soporte de la ley moral. El Motor Inmévil,
un Ser que no cambia y que pone todas las cosas en movimiento como centro
universal de atraccion y objeto de deseo, era el fundamento de la cosmologia de
Aristételes. El Platonismo y el Neoplatonismo vieron en el Reino del Intelecto y
el Bien un depésito de valores; las normas de la rectitud y la verdad. Cuando no
han encontrado en los altos cielos o en el atin més remoto reino de lo Trascendente
‘una ley y una direccién autoritaria, los hombres han buscado orientacién en el pasado,
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igualmente inaccesible e igualmente libre de interferencia contemporanea. En las civi-
lizaciones primitivas las leyes estaban a menudo investidas con un caricter sagrado e
inalterable, atribuyendo su promulgacién a algtin rey semi-divino o legislador mitolégico,
cuya autoridad no podia ser discutida porque estaba mis alld del alcance de cualquier
saplica o discusién. Asi, Confucio, que rechazé todo conocimiento de los decretos
celestiales, dependié de los usos antiguos para conferir autoridad y prestigio al ritual
y la costumbre; y los hindées, que estaban lejos de repudiar el conocimiento de las
- cosas divinas, guardaron reverencia al Cédigo de Manu, el legendario primer legislador.
Establecer el punto de orientacién en el pasado inalterable es quizd la forma mas
segura de asegurar la conformidad y la preservacion de los valores tradicionales, segiin
lo ejemplifica 1a historia de las naciones orientales, Pero esto suprime el progreso, porque
es dificil avanzar con los ojos constantemente fijos en algo que estd detris de nosotros.
El Humanismo, al negar todos los valores trascendentales y toda guia divina-
mente ordenada a la conducta, deja a los hombres libres para establecer su propio
gobierno y seleccionar sus valores propios por el ejercicio de la razén. jEmancipacién
hilarante! jLibertad encantadora! Descubriendo por nosotros mismos en medio de la
selva, sin estrellas ni compés, ni aquéllos mas viejos o mas sabios que nosotros mismos
para guiarnos, estamos en libertad de avanzar en cualquier direccién que el impulso
o la fantasia nos dicten. Ningéin hombre que ha tenido alguna vez la desgracia de caer
en esta situacién desea repetir una experiencia que atin el mas avezado viajero encuentra
aterradora. La falacia humanista se alza aqui de un malentendido de la naturaleza de
la razén. Esta nunca puede crear un valor, porque su funcién es simplemente examinar
y comparar, descubrir los medios para lograr fines que deben ser dados por algo mas
antiguo y vital que ella misma. La razén puede investigar los fundamentos sobre los
que se supone que ciertas finalidades establecidas en forma autoritaria implicitamente
descansan; puede comparar los valores unos con otros, puede tratar de descubrir metas
y valores auténticos a través de la interpretacién de la Cosmologia o la Biologia o la
Historia. Pero, exceptuando esta forma indirecta, la razén nunca ha fijado un fin o
creado un valor, porque es un mediador, un intérprete, un descubridor, nunca una
autoridad independiente. v

Cuando los hombres no pueden descubrir mandatos obligatorios o guias exter-
nos a ellos, deben buscar los valores tdltimos dentro de si mismos. Algunos han oido
la voz divina y el mandato ético absoluto brotar de las profundidades de su propio
ser; pero el Positivismo, que es el compaiiero de viaje habitual del Humanismo, des-
acredita toda autoridad intuitivamente reconocida. Aparte de esto, nosotros encontra-
mos dentro de nosotros sélo apetitos y deseos que varian en caricter y en intensidad
de hombre a hombre, y atn en el mismo individuo no son en manera alguna cons-
tantes dia a dia. El rasgo que todos los deseos humanos tienen en comin es que
esperan que su objeto produzca, directa o indirectamente, placer o felicidad, segln
la diversidad de interpretaciones que los hombres dan a estos fines.

El Humanismo puede asi fijar como su meta el logro de la mas grande
felicidad, equitativamente distribuida, hasta donde sea posible, entre todos los hombres.
En esta forma el Humanismo acepta un criterio ético dificil de distinguir del Utilita-
rismo. Pero las tnicas fuentes de felicidad acerca de las cuales todos los hombres de
todas las razas y clases sociales estin en sustancial acuerdo son sus fundamentos
materiales. Por tanto, si el Humanismo se difundiera genéricamente por el mundo,
conduciria a un esfuerzo colectivo para mejorar—el alimento, la habitacién, el vestido
y la salud de todo el género humano, y tal vez a dar a cada uno la clase de educacién
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ue lo hiciera mas eficaz como productor, devengador de salario y ciudadano. Inne-
ablemente, ésta es una meta valiosa, porque sélo el hombre més excepcional puede
er feliz y concebir pensamientos altos cuando su techo esti goteando, el viento
ullando a través de las rendijas de sus paredes, su estémago rebelandose por el ham-
re, ¥ sus nifios muertos de hambre llorando alrededor de él.

Aunque, como meta préxima, la abundancia material para todo hombre es
rreprochable, como meta final no satisface; y las falacias peligrosas que esconde se
arian manifiestas cuando se lograra. Porque no sélo de pan vive el hombre y aun
ucho antes de que el punto de saturacién econémica haya sido alcanzado, busca
modos de expresién propios y la satisfaccién de anhelos espirituales, no menos que
placeres y distracciones. Puede intentar imponer sus opiniones sociales o politicas
‘sobre los demis, o explotarlos para su ventaja material, o simplemente disfrutar el
jercicio de un poder arbitrario. Por otra parte, en la ausencia de una norma externa
de valor o de bien, sus propios impulsos indisciplinados y doctrinas extemporaneas se
_convierten en el Gnico criterio de justicia. Los conflictos producidos por el choque
~de opiniones sélo pueden ser entonces solucionados por el ejercicio de la fuerza bruta
'y sélo temporalmente. El Humanismo, que rehusa ver mas alli del mundo fenomenal
'y reconocer cualquier regla mas antigua o con més autoridad que los intereses inme-
iatos del género humano, no puede sefialar ninguna férmula que no sea regla va-
able de la conveniencia para la resolucién de los inevitables conflictos entre estos
-ntereses.

Aunque, a través de los milenios de historia registrada, tanto los sabios como
los profetas han reconocido, en general, la necesidad del hombre de orientar su vida
por algin punto que esté més alld o sobre el hombre, han estado lejos de la unani-
‘midad en su interpretacién de la naturaleza o de los mandatos de esta soberana guia.
Pero el fracaso para conseguir consistencia en sus resultados no desacredita un método.
‘Por un periodo muy largo, los hombres han luchado por entender tales fenémenos
tisicos” comunes como la caida de los cuerpos y la propagacién de la luz, sin dar
~explicacion aceptable y comprensible en general de los mecanismos que los sustentan.
' Sin embargo, los métodos de la ciencia experimental no han sido invalidados por estos
fracasos. El consenso de tantos hombres de la més clara visién en que hay algin
_punto de orientacién menos variable que el capricho y el deseo humanos, y que tal
punto es indispensable para la direccién correcta de la vida humana, debe animarnos
‘a perseverar hasta que lo hayamos descrito e interpretado en forma que demande
| ceptacién general. Hacer menos es abandonarnos a una perdurable confusién y futilidad.

—SU INADECUACION COMO RELIGION

Muchos humanistas consideran su doctrina como una religién. A mediados
e la décimo-novena centuria, Augusto Comte establecié una “Religién de la Huma-
idad”, con un detallado ritual sugerido por el de la Iglesia Catélica, una hagiolatria
cuyos santos eran los grandes benefactores de la humanidad, pero sin Deidad. Un
eciente escritor humanista definié la religion como “la devocién consagrada a los
alores o a las fes (que pueden ser o no ser misticas, y ser o no ser teistas) que parecen
_promover los mejores intereses de la humanidad” (3). Esto expresa en la forma mis

3) BRODY, SAMUEL, Science... Scientific Monthly vol. 59, 1944, p. 211.
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sucinta, aunque un poco asperamente, un punto de vista moderno vastamente ext
dido sobre la religién, desarrollado por muchos escritores prominentes del prese
dia. Sin embargo, al hacer énfasis en los intereses de la humanidad y al pasar lige
mente sobre-la relacion del hombre a lo que esti mas alld de la humanidad, p
por alto el nicleo central de la religién. Porque la religién tiene que ver con 4
relacién de un hombre, de cada uno de nosotros, individualmente, con el Univer
como un todo y especialmente con esas fuerzas desconocidas que lo han creado
lo preservan. La Religién concebida bajo esta luz incluye las relaciones de cada hon
bre con la humanidad en extenso, pero también toma en cuenta su relacién con 4
resto de la creacién, animada e inanimada, en tanto que él tiene algin contacto .
conocimiento con ella. Y puesto que nosotros no tenemos un conocimiento adecuad
de ese Ser ultimo que sustenta el universo, la religién debe mantenerse para nosotr
como una lucha, un andar a tientas hacia la luz, un devoto tender hacia mas alli d
nosotros mismos; debe ser una actitud del corazén y de la mente, mas que una férm
la 0 un dogma. La definicién de Inge se aproxima mis al punto: “Nuestra concienc
del mas alld es la materia prima de toda religion”. Y Max Miiller revel6 verdade
penetracién cuando escribi6: “La Religién es la percepcién del infinito”. Gilbert Mus
rray expres6 el mismo pensamiento fundamental en un lenguaje algo diferente: “Eb
hombre estd rodeado de fuerzas desconocidas de alcance infinito y casi infinito poder.
Y es la conciencia de estas fuerzas, o mejor dicho, del infinito alcance de lo Desc
nocido comparado con la pequefia esfera de Conocimiento en que vivimos, lo que
constituye la actitud hacia la vida que llamamos actitud religiosa. Un hombre que
nunca piensa acerca de lo Desconocido, pero que esti seguro de que fuera del alcance
del conocimiento probado no hay nada, o por lo menos nada que importe, evident
mente no tiene religién; de esto concluyo yo que no tiene religién, ya sea que lo:
comprobado para él sea la Enciclopedia Britdnica o los dogmas de alguna Iglesi
infalible. Estar absolutamente seguro es no tener religién. La esencia de la religion:
es la conciencia de un inmenso desconocido. Llimesele Fe o llimesele Duda, son dos ;
lados de la misma moneda” (4).
La excesiva concentracién del hombre sobre lo humano es una de las mis
perniciosas tendencias de nuestra edad. En generaciones pasadas tuvimos al hombre Yy
a un dios creado a su imagen—a menudo un simple idolo tallado y sin embargo
redimido de una esterilidad total por aquellas vagas, incomprensibles y mas que hu-
manas cualidades con las que sus excesivamente imaginativos y espiritualmente *sensi-
bles devotos lo investian. Pero hoy en dia se nos dice que quebremos el idolo y
conservemos Unicamente al hombre para nuestra devota consideracién. Pero cqué es
la humanidad? Una entre un millén de especies de seres vivos que habitan uno de
los pequefios satélites de una estrella secundaria; una cosa infinitesimal en el espacio-
y efimera en el tiempo. ¢(Debemos fijar todos nuestros pensamientos y todas nuestras
esperanzas en una tan frigil barquilla? La especie humana, la tierra que habita y
el mismo sistema solar no tienen significacién como fenémeno aislado, su significado
debe ser considerado en relacién a un Todo mas vasto y mas durable. Es mis satis-
factorio y miés confortante para el espiritu humano tender hacia este Todo, por mis
ciega, vaga y vanamente que sea, que el volverse sobre si mismo y decir “Mi ocupa-
cién es solamente el hombre”, porque el hombre es lo que puede ver con un pocor
de claridad. Las religiones dogmaticas han hecho y contintian haciendo un dafio incon-

(4) Op. cit, 156-157.
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mensurable al pretender el conocimiento seguro de cosas de las que no saben nada;
pero estas religiones modernas hechas a la medida estin predestinadas a evaporarse
n el aire. Un hombre no puede continuar viviendo sin mas alimento que sus propias
secreciones.

Si la humanidad ha de ser alguna vez rescatada de la confusién y desespe-
cién que estan apoderindose tan ripidamente de ella, serd volviendo sus pensamien-
os y atando su fidelidad a cosas mis all4 de si misma, que la abracen y la soporten.
- concebible que comparando las ganancias simplemente humanas y de este mundo
‘con las pérdidas también puramente humanas y de este mundo, los gobernantes de
as naciones pudieran justificar la guerra en sus propios espiritus. El enemigo vencido
erderd su territorio, poblacién, riqueza y comercio, pero nuestro propio pais ganara
en todas estas particularidades: y puesto que somos un pueblo superior y més inteli-
ente seremos capaces de hacer un mejor uso de estas cosas; nuestra ganancia com-
pensard entonces mds que suficientemente las pérdidas del enemigo, y el mundo, como
un'- todo, progresard. Argumentos de esta clase, usados demasiado a menudo para
ustificar la guerra y la agresién, podrian ser demolidos por una comparacién mas
tuidadosa de los valores puramente humanos y sin tomar en cuenta muchas otras
onsideraciones que, si nyestra religién se hiciera .mis amplia en sus miras, serian
ecisivas. Mientras pelearon con palos y piedras, arcos y flechas, lanzas y espadas,
os. hombres de guerra hicieron poco dafio, a no ser a si mismos; y posiblemente bajo
estas condiciones la pérdida de un lado era balanceada por la ganancia del otro. Pero
n el aparato de guerra de la técnica moderna, no importa quien venza, el planeta
omo un todo pierde terriblemente. Sus depésitos minerales son vaciados, sus bosques
on destruidos, sus suelos empobrecidos, sus aguas contaminadas, especies completas
e seres vivos aniquiladas; la vida en su totalidad sufre inconmesurablemente. Este
samiento sélo podria bastar para disuadirnos de hacer la guerra: que el aceite
extendido sober el océano al hundirse muchos barcos tendrd como consecuencia la
estruccién de incontables especies marinas bellisimas.

Las grandes religiones histéricas obran mejor que el Humanismo porque
uchan por dar al hombre miras mis amplias. Sin embargo, con la sobresaliente
xcepcion de algunas religiones orientales, hacen pocos intentos para guiar al hombre
en su trato con otras formas de vida; solamente con otros hombres, a veces sélo
‘on una porcién de la humanidad, y con un dios concebido demasiado a menudo
egin la propia imagen del hombre. Seria lamentable si después de otros dos mil afos
+la mitad del lapso cubierto por el conocimiento humano registrado—de observacién,
periencia y contemplacién, no pudiéramos establecer una mejor guia para la exis-
eficia humana en su totalidad, espiritual no menos que material, que la que fue
eada hace mucho por hombres cuya visién espiritual no estaba en absoluto igualada
por su comprensiéon de los problemas cientificos y filoséficos. Pero para lograr esto
ebemos ampliar, no estrechar el alcance de la religién.

+~SU HOSTILIDAD A LA GRAN TRADICION FILOSOFICA

7 Mientras que el Humanismo pretende a veces ser una religién, - otras veces
e llama a si mismo Filosofia. Supongo que cualquier intento serio hecho por el hom-
por descubrir la verdad y los valores permanentes, merece este nombre venerado,
y seria injusto negar la sinceridad y habilidad intelectual de muchos Humanistas. Ha
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habido Filosofias de las mas diversas clases. Pero indudablemente el Humanismo
pertenece a la gran tradicién filoséfica que incluye a la mayor parte de los pensado
de primera linea del mundo desde los autores de los de la antigua India, Platén
Aristételes en la Grecia clasica, a Santayana y Whitehead en los - tiempos reciente:
Un Humanista (5) entusiasta declara a Spinoza como un de su compaiia; pero e
fantastico clasificar al pensador solitario que “se enamoré de Dios” y que vio en I
conformidad con la voluntad divina la mas alta beatitud, junto con los materialistag
dialécticos, los instrumentalistas y otras escuelas modernas similares. Otros grandes: |
pensadores entre los que se incluye a Hume y Spencer, han preferido permaneces
excépticos y agnésticos; pero es dificil nombrar algin filésofo de primera importan-
cia que haya adoptado la actitud dogmaticamente atea de algunos Humanistas reciens
tes. Aun los epiciireos, algunas veces considerados como los antiguos precursores dé
los Humanistas modernos, y como ellos desprovistos de un expositor de alta pene-
tracién filoséfica, admitian la existencia de los dioses, seres bienaventurados que
algunas veces se revelaban a los hombres buenos, aunque ni castigaban a los malo$

inherentes que no encuentran su solucién en el mundo fenoménico. Encontramos aqui
el sujeto y el objeto, mente, y materia, lo eterno y lo transitorio, lo Uno y lo miltiple, ¥4}
libertad y necesidad. Nos encontramos entonces fuertemente tentados de buscar el des- o
canso y la supresién de perplejidades, adhiriéndonos estrechamente a uno de los aspectos
de estas disyuntivas, y cerrando los ojos a lo otro, tendencia humana natural que da
nacimiento a Filosofias parciales y a dogmas insidiosos. Pero si el filésofo evita este
peligro latente y marcha resueltamente al borde de lo desconocido, es llevado al reco-
nocimiento de una regién trascendente en la que los opuestos se reconcilian y las contra-
dicciones se resuelven. Esta realidad, que esquiva algunos casos particulares de la expe-
riencia, ha sido llamada por Jaspers (6) lo Comprensivo; y con todo derecho insiste
Jaspers que puede ser aprehendida solamente por medio de la fe filos6fica. Este filosofo
estimagtiza como anti-filosofia aquellos habitos de pensamiento que no pueden, o no
podran, llegar al punto de trascendencia. Fl humanismo, al adherirse ciegamente a uno
de los lados de la experiencia y al negarse a emplear el movimiento dialéctico por lo
menos para vislumbrar lo que estd mas alla de él, se expone a si mismo a dicha imputacién.
La precaria fundamentacién filoséfica del Humanismo se revela mas amplia-
mente por su adhesién al Materialismo. Sus bases serian socavadas por cualquier otra
premisa ontolégica. De las dos alternativas, Materialismo y Mentalismo, la primera es
la eleccién mds arriesgada: el Mentalista es irrefutable cuando insiste que todo lo que
conocemos es mente; mientras que el Materialista, cuando es sincero consigo mismo,
tiene que admitir que la existencia de la materia no puede ser probada, sino simple-
mente inferida por la fe animal. En un trabajo (7) reciente sefalé cémo el candor
filoséfico nos lleva a reconocer la realidad coordinada de mente y materia en el mundo

(5) CORLISS LAMONT, Humanismus a Philosopby, 1949, p. 45 - 47.
(6) KARL JASPERS, Tbhe Perennial Scope of Philosopby, 1949,
(7) Tbe Quest of the Divine, 1956, p. 49 - 54,
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le la experiencia, pero que el dualismo fenoménico conduce inexorablemente al Monismo-
trascendente. Por su insistencia obstinada en el Materialismo, el Humanismo se des-
icredita a si mismo.

La negacién dogmitica es un rasgo prominente del Humanismo. Es atravesade
de parte a parte por esa confianza en si mismo que Whitehead afirmaba ser la tragi-
omedia de nuestra era. Le falta humildad intelectual y una debida apreciacién de la
oporcién entre la pequeniez de nuestro conocimiento y la enormidad de nuestra igno-
ncia. Puede mantener su prestigio y obtener aceptacién {nicamente obteniendo a la
erza conclusiones a cuestiones a las que la evidencia asequible no.les da la respuesta
nexpugnable. En presencia de algunos de los més profundos pensamientos filoséficos
de todas las edades, afirma dogmaéticamente que no hay ningtin Ser trascendente. No
econoce ninguna ley moral suprema, sino que establece su Etica tinicamente sobre la
nveniencia. Belingerantemente, niega la inmortalidad del alma o de la mente, aunque
estudio critico de esta largamente discutida cuestién revele que no tenemos suficiente
idencia para decidir en una forma u otra; y la misma rapidez del avance del conoci-
iento humano en muchas direcciones durante las Gltimas décadas, los sorprendentes
mbios que han sufrido recientemente opiniones cientificas largamente establecidas,
deberian recordarnos que hay muchos aspectos de la realidad acerca de los cuales nuestro-
nocimiento es inadecuado o incierto, y muchos otros acerca de los cuales nuestra
norancia es total (8).

Aprendamos por lo menos a ser tan rigurosos con las negaciones dogmaticas
mo con las afirmaciones dogméticas. Son igualmente feas y perniciosas, e igualmente:
pugnantes para el escéptico verdadero. Los hombres modernos se asustan, no menos
e sus antepasados primitivos, con las ficciones de su propio desalifado pensamiento.
Si'nuestros antepasados se aterrorizaban a si mismos con demonios imaginarios y con
fiernos de su propia invencién, nosotros, los modernos, paralizamos nuestras espe-
nzas y nuestra voluntad pintando al Universo como un vasto vacio moral y espiri-
, aunque la evidencia para su vacuidad esti lejos de ser concluyente. Nuestro-
fracaso en descubrir algo méis que materia “bruta” y “fuerza ciega” en el Universo.
lede resultar simplemente de las clases de telescopios y espectroscopios que emplea-
bs. Lo Desconocido es tan vasto que por lo menos contiene espacio para la esperanza.

)

SUS LADOS DUROS Y SUS LADOS BLANDOS

El Humanismo acusa a las religiones tradicionales de estimular vanas aspira-
es a la felicidad en un estado futuro. Sin embargo, algunos de sus proponentes
culpables de esta misma practica de exaltar nuestras esperanzas, y en un grado
gerado. Describen cuadros tan brillantes de la prosperidad material y de la feli-
idad terrena que la ciencia y la tecnologia traerin al hombre como ni su testimonio
drico, ni sus circunstancias actuales, ni las leyes econdémicas, garantizan. El Huma-
ista trata de llenar con orgullo humano, con la conciencia del poder, con promesas
.un cielo tecnoldgico, el inmenso vacio dejado en el corazén por sus negaciones
gmaticas y nos proporciona algunos de los més patéticos pasajes de la literatura moderna.
William James clasificaba a los filésofos como de “mente dura” y de “mente
anda”. Los primeros son empiristas escépticos que se contentan con creer sélo lo.

8) Op. cit. Capitulo XVIIL
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que puede ser rigurosamente demostrado por la légica o la ciencia; los segund
con el fin de preservar la serenidad de la mente, tienen que cuidar su fe en cons
ladoras afirmaciones metafisicas incapaces de demostracion experimental. Probabl
‘mente seria mas correcto decir que casi todas las mentes tienen tanto un aspecto du
como un aspecto blando, y que la orientacién de estos aspectos varia con ca
individuo. Algunos de los que son mas duros con el aspecto metafisico o religio
son los mas blandos en el aspecto del progreso humano o cientifico. Rehusan creg;
que un Poder amistoso vigila el Universo, o que el proceso del mundo tiene 1
propésito, pero alimentan una esperanza deslumbradora de que los hombres, por su
propios esfuerzos, sin ninguna otra ayuda, podrdn transformar su planeta en tal forms
que todos viviran feliz y cémodamente, a pesar de la envolvente oscuridad. Otros
que toman un punto de vista mentalmente duro acerca de la habilidad de la humanidac
para crear un paraiso terreno, tienen fe en fuerzas que nos ayudan y que trascienden
la experiencia sensible. El hecho es que, en un mundo tal como éste, los hombres
estdn constituidos en tal forma que deben preservar un punto blando en la ment
si deben continuar trabajando alegre y confiadamente, evitando la desesperacién. Sos:
pecho que muchos de nosotros al trazar el propio desarrollo mental, propio, podriamo:
descubrir cambios en la orientacién de los aspectos duros y blandos de nuestra mente
En tanto que nos hacemos mis escépticos tespecto a la capacidad de la ciencia par
guiarnos en la confusién de los negocios humanos, tanto méis buscamos consuelo en
la Filosofia; y algunas veces nuestra busqueda es recompensada. O, a la inversa,
cuanto mas llegamos a dudar de la Providencia y de un ordenamiento divino del
Universo, tanto mas luchamos por persuadirnos de que los hombres son competentes
para crear un mundo bueno por medio de sus propios esfuerzos. Los Humanistas:
manifiestan una mente dura en lo que se refiere al aspecto césmico, suavidad en el
aspecto humano. En la teologia ortodoxa Cristiana, la dureza y la suavidad son inversas.

Puesto que toda mente activa inevitablemente tiene su lado blando, debemos
pesar cuidadosamente la evidencia y decidir en cudl aspecto vamos a permitir que la
nuestra sea sensible a las impresiones sutiles. ¢Cultivaremos una fe filoséfica que se
establezca a si misma en el propio piniculo de la razénm humana y que no sélo sea
sostenida, sino exigida por esa razén; o seremos receptivos de las fantasias extrava-
gantes de aquéllos que creen que la ciencia y la técnica pueden llevar al paraiso a
una humanidad que no se ha dado cuenta de su verdadera relacién con el Todo que
la comprende y sustenta?





